(२) 


सापेक्षता रूक्ष्य में रहती, तो कदापि बेर, विरोध, ईर्पा, 
अनादरता, दरोनभिन्नंता, विवेकशून्यता, अल्पज्ञता, 
'निर्नाथता, छिन्नभिन्नता और खण्डन मण्डन आदि दूषण 
उत्पन्नही नहीं होते; जिनका इस समय हमलोग अनुभव 
कर रहे हैं, उस अनुभव होने का यद्द समयही नहीं 
आता | केकिन फिर भी जो आाज कितनेही भारतभूमि 
के भूषण नररत्न, समस्त धर्मो की एकता की रक्षा ओर 
आर्यावतभूमि के गौरव को बढ़ाने के लिए अयल्शशीरल 
डो रहे है, यह बड़े आनन्द का विषय है । 


पहिले भी जिस लेखक ने कलकत्ते में इसी परिषद के 
अथम अधिवेशन में एक 'जैनतश्वदिंगदर्शन? नाम का निवन्ध 
भ्ोताओं को श्रवण कराया था वहीं इस समय भी आहँत- 
घर्म के संवन्ध में पक्षपात को जलछाअलछि देकर पूर्वोक्त 
महाशयों के प्रयत्न की अमूल्य समझ तत्वज्ञानरूप निबन्ध 
पढ़ने को उपस्थित हुआ है | जैनसिद्धान्तमहासागर से 
मेरे हदयरूपी आलू्चार ( क्‍्यारी ) में अग्रमत्रभाव झूपी 
सारणी ( नाली ) से अब तक विन्दुमात्र भी नहीं आया 
हैं; इसलिए भ॑ विन्दुसात्र भी कह सकूंगा ऐसी पभतिक्ञा 
करना भी ठीक नहीं है | अतएव में अपने पिन्दु से भी 
न्यून वोध के अनुसार आहतदशेनरूपी महामहरू की 
सीचें, दीवार, ओर धरन रूपी देव, गुरू ओर धर्म की 
अयथाशक्ति विवेचना करूँगा | क्योंकि जिस इसारत की 
नीचे, दीवार, और धरनद्दी सजबूत नहीं है चह घर 
'अकस्मात्‌ गिर जाता है; ओर उसमे रहनेवाड़ों के मन 
में भ्री उसका विश्वास नद्दी रहता | इसरीति से दशैन 
रूपी मदर की मजूबूती-देव, शुरू ओर धर्मही पर 


(5३) 


आधार रखती है; इसलिए उन्हींकी व्याख्यां करने फ़ी 
विद्ेष आवश्यकता है | क्‍योंकि देव, शुरू और शर्म 
युक्तियुक्त जिसमें चतेमान होते हैं ओर उसी रीति'*खे 
उसमें यदि गुण तथा आचार भी देखे जाये तो चहद्ध 
आद्यही दोता. है अन्यथा नहीं | तो अब उद्देश्य ऋ्रमानु- 
सार पहिले देवका ही स्वरूप कद्दना उच्रित है; क्योंकि 
ज्लेय पदार्थत्ा स्वरूप विना माह्दूम हुए श्रोताओं के 
लाभ का संभव ही नहीं है; अतए्व आहत दशनरूपी 
सुन्दर महक की, नीवैंरूपी देव का दही पहिले रुचरूफ 
कहूँगा; फिर उसके बाद गुरु का, पश्चात्‌ देव गुरुओं से 
कहे हुए घम का रक्षण; स्वरूप और उसकी आराधना 
करने का प्रकार निरूपण करूँगा । 

लौकिक और लोकोत्तर रूप से देव दो प्रकोर के 
होते हैं । उनमें श्रुवनपति, व्यन्तर, वाणव्यन्तर, भूत: 
पिशाच, ज्योतिष्क और बेमानिक आदि अनेक प्रकार . 
के छौक्षिकदेध होते हैं; जो सर्वज्ष न होने के कारण 
रागह्रेषादि से दूषित रहते हैं । यदि उनकी ही आरा- 
धना की ज्ञाय तो मोक्षरूपी फल कदापि नहीं शाह 
दो सकता । 

अईन * शाव्द से जैनशाख में लोकोत्तर देवही 





“अल नस ता सि स हि 
अश्वीभद्रबाहुस्वामिरणित 'आवश्यकनिययुक्ति! में लिखा 

की रागद्दोसकसाए इन्दिआणि य पंचवि 

परीसहे ओवसग्गे नामय॑ंता नमो5रिहा ॥ शेर ॥ 

इन्दियविसयकसाए परीसद्दे चेअणाडवस्सग्गे | 

पए अरिणो हन्ता अरिहन्ता तेण वुचंति। ३१ ॥ 


(४-) 
अखिद्ध है। उसका स्वरूप मृलसिद्धान्तानुतार जिसतरदद 
आचायंचर्य श्रीहरिभद्सूरि ने 'लोकतत््वनिणय” और चीर- 
शासन के रहस्यभूत अष्टक में निष्पक्षपात रीति से 
चतलाया है; तथा कलिकाल्‍ुसर्वक्ष श्रीह्देमचन्द्राचाये ने 
औ 'योगशासत्र”! और “महादेवस्तोत्र' में कद्दा है, उसीके 
'अज्ुसार यहाँ परभी दिखकाया जाता है-- 


..क्ेश> उत्पन्न करनेवाला किसी प्रकार का राग, 
आर शान्तिरूप काप्ठ को भस्म करने के लिये छेोष रूप 
द्वाचानल, और सम्यग्‌ ज्ञान का नाश करनेवाला तथा 
अशुभ अवृत्ति को बढ़ाने वाला मोह भी जिनके न दो, 
और जिनकी महिमा तीरनाँ रोक म प्रख्यात हैं), उन्होंका 
महादेव मानते हैं । अथवा-जो सर्वज्ञ और शाश्वत सुख 
'क्ला माल्कि हो, ओर आठ अकार के क्लिष्टकर्मों से रह्वित; 
'ज्था हमेशा निष्कल अर्थात्‌ निर्मे हो ( याने जो जीव- 
ब्छुक्त हो ) ओर जिसकी सब देव पूजा और योगी ध्यान 
'करते हों; एवं जो सब नीतियों का बनानेवारा हो, 
'थदी महादेव हे | 


» यस्य संक्केशजननो रागो नास्त्येच सबेथा । 
न च ह्लेषो5पि सत्वेषु शमेन्धनदवानरूः ॥ १ ॥ 
न च मोहो5डपि सऊज्ज्ञानच्छादनो5शुद्धवृत्तकृतू । 
निलोकख्यातमहिमा महादेवः स उच्यते ॥ २ ॥ 
यो चवीतरागः सर्वेज्ञो यः चझाश्वतसुखेध्यरः। 
'फक्लिष्रकर्मंकलाबइ्तीत: सवैधा निष्कलूस्तथा ॥ ३ ॥ 
यश पूज्य: सर्वेदिवानां यो ध्येयः सर्वेदेद्दिनाम्‌ । 
यश स्रष्टा सवेनीतिनां महादेवः स उच्यते॥ ४ ॥ 


बडा 


(५) 
पूर्वोक्त बातों से फेचछ महादेव का. स्वरूपदी ज्ञाद-. 
होता है; लेकिन किस व्यक्ति को महादेव कददना चाहिए 
यह नहीं बतराया गया है | परन्तु शुणगण से भूषित्त, 
ओर दोषों से रहित ही को मद्दादेव माना है | इसलिप्ट 
पूर्वोक्त कथनों से जेनदशेन में अद्दन देव ही को मदहा- 
देव मानते हैं । 


अदहदन, देव कदापि अवतार नहीं घारण करते और 
दुनिया के फन्‍्द में दाथ भी नहीं डालते; केवल केवल्ल- 
ज्ञान से भाषावगेणा के पुद्टलों के क्षय करने के लिये 
गम्भीरता पूर्वक देशना ( उपदेश ) देते दैं। जगज्ञन्तु 
को मोक्षमार्ग फे दशक होने से सर्वेनीतिरचयिता चदद 
माने जाते हें | यच्यपि नीति तथा धर्म अनादिकाल के 
हैं तथापि समय समय पर उनकी शिथिरूता होने पर 
अपने केवलक्षान के समय लोगों को उपदेश छारए 
नीति तथा धर्म का उपदेश देते दे इसलिए दी वे स्े- 
नीतिरचयिता उपचार से कद्दे जाते है । 

ज्ैनदर्शन में अदहैन देव को जगत्‌ का कर्ता नह: 
माना है किन्तु जगत्‌ अनादिकारू से ऐसा दी बराबर 
चला आता है; क्‍योंकि अदह्देन. देव को जगत्‌ का कर्ता 
मानने में औैनदर्शनकारों ने अनेक दूषण दिखाए हैँ-- 
पहिले तो इंश्वर में एर्वोक्त प्रकार से राग-छेष ओर- 
मोह डी जब नहीं है तब उसमें इच्छा दो दी नर 
सकती; क्योंकि इच्छा रागाधीन दे ओर पिता इच्छः 
के रचना नहीं दो सकती | दूसरी यद्ध बात दे फिए 
ईश्वर में जन्यजनकभाच संबन्ध भी नद्दीं घट खूकताद 
क्योंकि जनक के तुल्य दी जन्य दोचा चाहिए और: 


(६) - 


जंगत्‌ तो ईश्वर से विलक्षण है | इसलिए स्वामिसेवक- 
भाव ही होना उचित है और स्वामिसेवक-भाव भी. 
जब अनादि माना जाय तभी तो इेश्वर में 
चैश्वरत्व सिद्ध होगा ओर यदि ईश्वर तथा जगत अ-> 
जादि हैं तो ईश्वर में कर्तृत्व कल्पित होगा। यदि 
इंर में कतेत्व सिद्ध करने के लिए इ्रैश्वर के बाद 
जगत्‌ माना जाय तो ईश्वर में ईश्वरत्व किसकी अपेक्षा 
से होगा ?, क्योंकि इश्वर शब्द सापेक्ष ही दे । अगर 
कोई ईश्वर को रूढ शब्द मानकर जगत्‌ के पृथेकाल में 
भी उसकी स्थिति माने तो वर्तेमानकारू में भी ईश्वर 
आंब्दका जहाँ कहीं प्रयोग किया जाता है वहाँ रूढदी क्‍यों 
जन माना जाय ?। अर्थात्‌ ईश्वर शब्द का जहाँ जहाँ 
क्ोग प्योग करते दे वे सभी वेसेही माननोय प्रज्ननीय 
क्‍यों न गिने ज्ञा्य १ | 


. दूसरी यह दाद्डा उत्पन्न होती है कि ईश्वर शरीरी 
है या अद्यरीरी १ यदि अशरीरी कहा ज्ञाय तो उसमें 
कतेृत्व का अभाव सखुतरां सिद्ध है; क्‍योंकि जितने कर्ता 
छोते हैं वे सब शरीरी दी देखने मे आते हैें। यदि 
डेश्वर को भी शरीरी ही मानें, तो वह सावयव है या 
ईनेरवचयव ? । निरवयच पक्ष तो शरीरी मे कहना ही 
अनुचित है; क्‍योंकि ऐसा कहने से उसमें कतेत्वाभाव: 
आपसे आप सिद्ध होजाता है। और यदि सखावयब' 
शंक्षदी स्वीकार करिएगा ता ईश्वर भी कार्यकोटिप्रविष्ट 
डो जायगा । क्योंकि सावयब कार्यही होता है, और 
जब इंश्वर कार्य हुआ तो उसंका भी कोई करता 'दोना 
हो चाहिये | फिरे आगे भी यंही युक्ति दिखाई जायगी 


(७) 


तो अनवस्था दोष गले पतित होज्ञायगा | इसपर यदि 
कोई यद्द कद्दे कि पृथ्वी, अछूकुर आदि का कोई कर्ता 
अत्यक्ष नहीं दीखता इसलिए उसका कर्ता ईश्वर दी 
मानेंगे । उसके समाधान में यही कहाज्ञाता है कि 
भूथ्वी, अडकुर ईश्वर की अपेक्षा नहीं रखता: केवल 
नेयायिककोगों ने दी ईश्वर को “इच्छामात्र के योग से ! 
जगत्‌ का निमित्तकारण मात्र माना है। किन्तु इंश्वर से 
इच्छा का कुछ संबन्धही नहों है, यह पहिले बहुत स्पष्ट 
रूप से कहा ज्ञाचुका है | कदाचित्‌ वादी के संतोष के 
लिए इंश्वर में इच्छा मान भी रही ज्ञाय, तो भी 
ईश्वरकी इच्छामात्र ले पृथ्वी या अड्कुरादि नहीं 
डो सकते; क्योंकि साथद्दी साथ मृत्तिका, जल, अभि, 
वायु आदि की भी तो अपेक्षा रहती है | यदि इच्छा- 
मान्न से ढी काये की सिद्धि होती हो तो पत्थर में 
घास क्‍यों नहीं उगती ? | अगर यह के कि उसकी 
यहाँ पर बेसी इच्छा नहीं हे तो यहभी कहना ठीऋ 
नहीं है; क्‍योंकि जो इंश्वर को कर्ता मानते ६ं वे उसको 
व्यापक भी तो मानते हें | तथा उसकी इच्छा, कृति 
और ज्ञान को भी नित्य साना है | तो अब घास आदि 
सर्ेथा समस्त स्थरू पर दोना चाहिए, इसमें कुछ बा- 
थाही नहीं हो सकती । अगर यद्द कहा जाय कि 
सत्तिका जलांदि की अपेक्षा ईश्वर को रखनी पडती है; 
तो छुझारे मत भें इश्वर सापेक्षद्ी हो जायगा । कि 
ओर जो सापेक्ष होता है वद असमर्थ दी होता है | 


. दूसरी यह बात है कि जगत्‌ की उत्पत्ति के पदिले 
डी जीव और कमे मानने पड़ेंगे । यदि यह कहें कि- 


(८) 


चपहिले कमे नहीं थे, किन्तु ईश्वर ने नए ही रचे. हैं; तो 
यह वाद बुद्धिमानलोग कदापि युक्तियुक्त नहीं मानेंगे; 
क्‍योंकि जब कमे नहीं थे तब जीव परमरझुखी आवन्दमय 
'निरुपाधिवाले दी होंगे, तो वे जीव सोपाधिक किस 
कारण से किए गए १ | यदि क्रीडामात्र के लिए ऐसा 
किया, तो क्‍या अपनी क्रीड़ा के लिए दुसरे का प्राण 
छेता ईश्वर के लिए उचित है ? । ओर यद्द भी बात, - 
है कि ईश्वर ने ही जब कम बनाए तव सबकी समान 
ही होने चाहिए। और कम के समान दोने पर जगत 
की चिहरुक्षणता कुछ भी न रहनी चाहिए। अगर कोई यद्ध 
कहे कि-पहिले कर्म समान ही थे ओर जगत्‌ भी एका- 
कार ही था; किन्तु पीछेले उसमें फेरफार हुआ है। 
सो यद्द भी ठीक नहीं | उामान्य कारीगर की कारीगरी 
भी एकाकार आचनन्‍्त देखी जाती हे तो भरता ईश्वर की 
कारीगरी विरक्षण स्वभाववाली होजाय, यद्द क्‍या कभी 
संभवित दो सकता है १ । 


इत्यादि अनेक दूषण संमतितके, स्याह्ादरत्नाकर, 
अनेकान्तजअयपताका, रत्नाकरावता रिका, स्याह्वादमश्नरी 
आदि अनेक अन्थों में दिखकाए हें। इसीलिए अहैन, 
लगत्‌ का कर्ता नहीं माना गया दे । 

अहन देव अपने केचलज्ञानद्वारा पदार्थों को जान- 
करके फिर सबको बता देते हैं। जैनशाख्र में पृथ्वी, जल, 
चायु, अभि, वनस्पति, जीव और कर्मादि पदार्थरूपी ज- 
गत्‌-द्वव्याथिक नय की अपेक्षा से नित्य और पर्यायाथिक 
नय की अपेक्षा ले अनित्य भमानागया है । जिसका 
खुलासा स्थादूवाद प्रकरणमें आगे किया जायगा।. 


(९) 


अद्दैन देव के दजारों नाम हैं, जिनमें शह्टूर, शिव 
अद्दादेव, विश्वनाथ, हरि, ब्रह्मा, क्षीणाष्टकर्मा, परमेष्ठी, 
स्वर्यंभू, जिन, पारगत, त्रिकाढवित्‌, अधीश्वर, शाम्मू, 
भगवान, जगत्प्रभु, तीर्थक्वर, तीर्थंकर, जिनेश्वर, स्यादू- 
चादी, अभयद, सचेक्ष, स्वेदर्शी, केवली, पुरुषोत्तम, 
यीतराग आदि नाम गुणनिष्पन्न दें। इनके अर्थाश में 
फकिसीको भी विवाद नहीं है, क्‍योंकि स्वाभाविक वस्तु में 
भेद पड़ताही नहीं; ओर विना भेदक के भेद किसतरद्द , 
डोसकता है?! देखिये, एकद्दी जाति के पक्षी या एकददी 
जाति के पशु की बोली किसी भी देश में भिन्न नहीं 
ड्ीती; क्योंकि उसका कोई भेदक नहीं है । अथवा झुद 
पर पाँचों अच्गुली रगाने से खाने की, और पेट पर 
दाथ लगाने से क्षवा की, तथा नाकपर एक अदगुली 
देने से चुपकराने की चेष्टा माढ्म होती है और उस 
संकेत का सब देश में समानद्दी अथे होता है, कुछ 
फेरफार विशेष नहीं मालूम होता; किन्तु मनुष्य की 
भाषा में जो फेरफार दे उसके भेदक मनुष्य ही पत्यक्ष 
सिद्ध हैं | संस्क्ृत, प्राकृत तो अनादि भाषा है, यचफि 
उसमेंभी समय समय पर न्यूनाधिकभाव द्वीता रहता हैं; 
किन्तु छूछभाषा यथावस्थितद्दी रदती दै। और जो दर्शनों 
की भिन्नता दिखाई पडती है, वह भी भिन्न २ सर्वेक्ष 
मानने से ही है। अगर सचेज्ञ की सिद्धि एकही तरह 
की मानी जाय, तो फिर कुछभी भिन्नता न रद्देगी; लेकिन 
छेसा न कभी हुआ और न होगा । हाँ | इतना अवश्य 
कद सकते हैं कि दर्शन भिन्न २ भलेही रहें, किन्तु 
आपस में चेर विरोध न करके जिस वस्तु में समानता 


( १० ) 


यानी मेरू है उसमें यदि मिलकर काम किया जाय 
ओर जिससे मिन्नता हे उसका वारीक दृष्टि से पिचार : 
पकिया ज्ञाय तो विशल्षेष छाम होने का संभव हैे। 


अहैन, देव का विशेष स्वरूप नीचे नोट में दिया ' 


जया है पाठकलोग उसे देखकरके सन्तुष्ट हों। 


कक बन गननबनवकनाक-न ना #न& ८५० नमीननननन+-न+-१+नननीनननननननन नर ननिन नी नक न न ल्‍जनसन न न्‍न्‍ व आचच लत 5 अल आओ नाता 


सर्वज्ञ ओर वीतराग होने से अद्दैन, देव में मिथ्या- 
, ५३ 5 $; 
साषण करते का संभव ही नहीं हे; क्योंकि भय, असवे- 


+ सर्वज्ञो ज्ञितरागादिदोषलैलोक्यपुजितः | 


यथास्थिता्थवादी च देवो5हैन परमेम्वचरः ॥ ४ ॥ 
( योगशात्र द्वित्तायप्रकाश ) 
अकार आदिधरमसय आदिसोक्षप्रदेशकः । 
स्वरूपे परम ज्ञानसकारस्तेन उच्यते ॥ ४० ॥॥ 
झपिद्रव्यस्वरूप॑ वा दृष्ट्वा क्ानेन चक्षुपा। 
डुट छोकमलछोक वा रकारस्तेन उच्यते ॥ ४१ ॥ 
इता रागाश्र द्वेघाश डता मोहपरीषहा:। 
हतानि येन कर्माणि हकारस्तेन उच्यते ॥ ४२॥ 
सनन्‍्तोषेणामिसंपूर्ण: प्रातिदायाष्वकेव च। 
ज्ञात्वा घुण्य च पाप॑ च नकारस्तेन उच्यते ॥४३॥ 
अथवा- 
अकारेण भवेद्‌ विष्णु रेफे तरह्मा व्यवस्थितः | 
डकारेण हरः श्रोक्तस्तस्यान्ते परम पदम ॥ ३९॥ 
( देमचन्द्राचायेविरवित महादेवस्तोन्न ) 
गर्यभूताय शान्ताय कृतकृत्याय घीमते । 
महादेवाय सतते सम्यग सकक्‍त्या नमी नमः आटा * 
€ हरिभद्रसूरि ) 


(.११ ) 


झता और सराग के कारण से ही 'मिथ्याभाषण दोता . 
है] इसीलिए अहैन देव में उनबातों को अभाव होने से 
उनका उपदेश सफल और सतत्त्व हे, यह धर्माधिकार.-में 
स्पष्ट किया जायगा । यद्वां पर यह हशाह्ला होने का संभवः 
है कि अदैन, देव स्वैज्ञ हैं इसमें क्‍या प्रमाण है १ | इस- 
पर अन्य प्रमाण देने के पहिले हम यही प्रमाण देते दे 
कि उनके कहे हुए परोक्ष पदाथे के ज्ञानने के. लिये 
यथपि पूृथषे समय में. सूक्म्दशकादि यन्त्रों का 
आविर्भाव नहीं था; किन्तु आजकल पदाथेविज्ञानवादी 
लोग जो नए नए आविशभृंत यन्त्रों के छारा-जरू, वनस्पति, 
पृथ्वी, फरादि में ज्ञीव भत्यक्ष कर रहे हैं; और बहुत 
लोगों ने परलोक, जन्म, मरण, जीवचत्व विभागादि जो 
अब सिद्ध किया है, चद्द हमारे अहन देव ने केवल ज्ञान 
के बल से पहिले ही कह दिया था| यदि कोई यद्द 
इड्टा करे कि-उनका स्वेथा चींतरोग द्ोना कथन मात्र 
ही है, क्योंकि वास्तविक में केसे घट सकता है ?। इसका 
उत्तर यही दे कि जैसे अपने लोगों भें राग छेष का 
तारतम्या' ( कमीबेशी ) दिखाई देता है वेसे ही किसी 
व्यक्ति विशेष में रागध्रेष का सर्वेथा अभाव दोना भी 
. संभव है; इस तरद्द सवथा वीतराग मानने में कुछ भी 
बाधा नहीं दिखाई देती । जिस पदार्थ का एक देश 





# आऔीहरिभद्रसुरिकृत अष्टक की टीका में भ्रीजिने- 
अवरसूरि ने लिखा है कि-- 


दृष्टो रागायसदूभावः क्चिदर्थे यथाउडत्मनः । 
तथा सर्वेत्न कस्यापि तदूभावे नास्ति बाधकम ॥१॥ 


(१२). 


नाहझ होता हे वह सर्दथा विनाझ्ी दोता हे। जैसे सूय्ये 
की किरणों को ढांकनेवाली मेघबदा आदि का 'किसी- 
अँद्य में क्षय दिखाई देता दे इस लिए उसका सवेधा- 
क्षय भी समझा जाता हे, वेसे ही रागादि के विषय में 
भी समझना चाहिये। 


अब यहां पर एक बड़ी भारी यह छझाह्ला उत्यित 
दोती हे कि जब अहैन देव सिद्धपदवी को प्राप्त होगये 
तब उनके चीतराग होने से उनकी स्ठ॒ुति (सेवा) या 
'निन्‍दा ( अनादर ) करने से क्‍या फल दे १ क्योंकि 
स्तुति करने से न तो वे तुष्ट ही होंगे और न निन्दा, 
फरने से रुष्ट होंगे । इसका यह उत्तर है कि आत्मा को 
खुख दुःख देनेवाला कोई नहीं हे, अगर कोई है तो केवल 
अपना कम ही है ओर कमैवन्धन होने का कारण 
झुभाशुभ अन्तःकरण ही हे । छोक में भी उक्ति है कि 
«४ झमाणमन्तःकरणप्रवृत्तवः ? । और समस्त दकश्चनकारों ने. 
भी कम की सत्ता शब्दान्तर से स्वीकार की हे एवं 
फल भी कर्मानुसार ही मानकर अपने २ सिद्धान्त का 
समथैन करसके *“ है; केवल कर्मा के जड़ दीने से उनका 
पेरक ईश्वर या कोई दुसरा कारण माना हे। किनन्‍्हठ॒ु 
जेन लोग स्वात्मा से भिन्न कोई कारण नहीं मानते ॥ 
यद्यपि कर्म जड़ है, तथापि उसकी अनन्त प्रकार की 
शक्तियां हैं। अतएवच शुद्ध, बुद्ध, निरक्षन, अनन्तशक्ति 
के मालिक आंत्मा को अक्षानी बनाकर अपने आधीन- 


* कमेणो हद्वि अधानत्वे कि कुर्वन्ति शुभा अदा; ?॥ 
“ चसिष्ठदत्तलभो5पि. रामः प्र्नजितो- वे ॥ १३ 


“( १३.) 


शुभाशुभगति मैं, छोदद को चुम्बक की तरह खीचने की 
शक्ति रखता है; और उसमे दूसरे प्रेरक की वह अपेक्षा 
नहीं करता | यदि कोई यह कहे कि-चेतन का उपकार 
या अपकार जड़ केले कर सकता है $; तो इसका उत्तर 
यह है कि जैसे सरस्वतीयूणे ओर मदिरादि यथपि 
जड़ हैं तो भी आत्मा के उपकारक ओर अनुपकारक 
प्रत्यक्ष सिद्ध हैं; उसी तरद्द कर्म जडु होने पर भी आत्मा 
को मोहित करलेता है । 

इतनी प्रसक् की बात कह करके अब में कमबन्ध 
के कारण के विषय में विशेषरूप से विवेचना करने" 
की इच्छा करता द्र-- ः 

जैसे कोई पुरुष, ख्रीपर प्रेम करने से अशुभगति का 
भागी द्ोता ह; उसमें सझत्री की कोई झक्ति नहीं है कि 
बह अशुभगतिका भागी बनावे, परन्तु अशुभ अन्त+- 
करण दोने से ही उसको अशुभगति मिलती है, उसी 
वरद्द वीतराग की सेचा-पएजारूप आज्ञा की आराधना 
करने से शुभभावना होती हे और चह शुभभावनाही 
शुभफल को देती है; क्योंकि छोक में भी देखा जाता दे 
कि-जैसा सह होता हे चेसाही रहा लगता है। और 
शाखत्रकारोंने भी ध्यान के विषय में लिखा हे कि-वीत- 
राग के ध्यान करने से जीव चीतरागं-दर्ा को प्राप्त 
करता है, और सरागी का ध्यान करने से ज्ञीव सरागी 
होता है । इसलिए घीतराग की सेवा-पूजारूप आज्ञा 
की आराधना करनेवाला पुरुष अत्युत्तम फल को भाप्त' 
दोता दे ओर चीतराग पर छेष करनेवाला क्लिष्ट कर्मों का 
संचय करता है। अब रहा यह कि इस-जन्म-संबन्धी” 


(१४ ) 


'शुभाशुभ- फल कैसे प्राप्त होता है?। वह भी इस तरह 
हो सकता है कि-वीतराग के भक्त देवताढोक राग- 
देषवाले होने से पूजकपर प्रसन्न ओर निनन्‍्दकपर अप्रसन्न 
होते हैं; इसलिये वे देवता चीतराग की पूजा के निर्मित्त 
से लो फल देते हैं वह चीतराग से ही प्राप्त होता है, 
यदि आरोप से ऐसा मान ले तो उसमें कुछ भी हानि 
नहीं हे। 

अहंन्त देव में राग/* ह्वेप, अज्ञान, मिथ्यात्व, दावा- 
न्तराय, राभान्तराय, वीर्यान्तराय, भोगान्तराय, उपभो- 
गान्तराय, हास्य, रति, अरति, भय, शोक, ज्ञुगुप्सा, काम, 
निद्रा और अविरतिरूप अठारद्द दृषणों का अभाव है। 

यचपि रान, छेष, मिथ्यात्व ओर अज्ञान रूप चार 
डी दृषणों के नाझ होने पर प्रायः सभी दृूषण नष्ट हो- 
जाते हं, किन्तु बालकों को सरल रूप से इृश्वरसंबन्धी 
ज्ञान कराने के लिए विशेष विस्तार किया गया हे। 
ओर कार्यरूप दानानतरायादि चोदह दृषणों के इधश्थिगो- 
चर होते से रागकछ्षादि चार कारणरूप दोषों का अनु- 
समान किया जा सकता हे; क्योंकि कार्य से ही कारणका 
अनुमान किया जाता है। जैसे कोठरी के भीवर बेठा 
'हुआ पुरुष वृष्टि के देखने से आकाशस्थ मेघ का अनु- 
मान कर लेता है। 





+* अन्तराया दानरूाभवीय भोगोपभोगगाः 

हासो रत्यरती भीतिज्ञेगुप्सा शोक एव च ॥एणरशा। 

कामो सिथ्यात्वमज्ञान निद्रा चाविरतिस्तथा । 

रागो छेषश्व नो दोषास्तेषामष्टादशाप्यमी ॥७३॥ 
( हेमकीश, देवाधिद्वकाण्ड, पूृ० २३ ) 


(१५ ) 


राग द्ेपादि चार दोष जिसमें दिखाई पड़ते हैं बह 
किसी प्रकार सर्वज्ञ, वीतराग ओर सर्वदर्शी नहीं माता 
जा सकता। अतएव वीतराग कहने ले रागह्नेष का 
अभाव, ओर सबव्ज्ञ पद से अज्ञान का अभाव, तथा 
सर्वेदर्शी शब्द से मिथ्यात्व दोष का अभाव माह्दूम किया 
जाता है; क्योंकि इस तरह हुए घिना वे विशेषण अहैनः 
देव में सार्थक नहीं दो सकते। जदां रागह्वेपादि चारों 
दोष नहीं हैं वहां अन्तराय कर्म की स्थिति नहीं दो 
सकती है, फिर अन्तराय कर्म के अभाव होने से दान- 
शक्ति, लाभझ्क्ति, चीयेशक्ति, भोगशक्ति और उपभोग- 
शक्ति रूप ग्रुणणण की प्राप्ति द्वोती है। अर्थात्‌ दानादि 
दाक्तियां संपूर्णूप से स्ेज्ञ में प्रकट होती हैं; किन्तु थे 
उनको उपयोग में नहीं छाते हैं; उसका कारण यह.है 
कि उनको कुछ कतैज्य बाकी नद्दीं रह ज्ञाता कि जिसके 
'छिए वे उन्हें काम में रावे । ; 


और द्वास्यरूप दूषण भी भगवान्‌ में नहीं होसकता; 
क्योंकि अपूर्वे कुतूहछ से ही द्वास्य उत्पन्न होता है; 
लेकिन सर्वज्ञ के ज्ञान में समस्त वस्तु के भत्यक्षगोचर 
, दीने से कुतूहछ उत्पन्न होने का संभव ही नहीं है । 
इट्पदाथ के ऊपर भेस होनाही रति कद्दलाती है, 
तब जहाँ राग का अभाव हे वहाँ प्रेम ( रति ) का 
अभावषद्दी ह। इसी रोति से अनिए्ठ पदथ की प्राप्ति 
ओर इृष्ट पदार्थ के अछाभद्दी को अरति कहते हैं; परन्तु 
“ छाब सर्वज्ञ में रागह्नेघका दी अभाव है तब इष्ट अभिष्ठ 
'की बातद्दी क्या है ? | इसी तरद्द समझने .की वात ह्ढे 
कि पविना अज्ञान:के भय कदापि उत्पन्न नहीं दोता, 


( १६ ) ि 


उैकेन्तु जहाँ अज्ञान का ही अभाव है वहां पर भय की 
सत्ता किस तरह हो सकती है ?। एवं अनिष्ट पदार्थ 
यपर घ॒णा करनाही ज्ुग॒ुप्सा हैं ओर चह जगत्‌ पर समे- 
भाव रखनेवाले अहैन्त देव में कदापि होही नहों सकती । 
इसीतरह इशष्ट वस्तु के वियोग में चित्त की प्रतिकूछता की 
ही शोक कदते हैं ओर भगवान्‌ में इष्टनिष्ट ही का जब 
अभाव है तब शोक का समाचेश किस रोति से हो सकता 
है १ | इसमें एक कारण और भी है कि-जो अहन देव 
स्वयं व्सरेका शोक हर करने में समर्थ हैं उन्हें गोक कैसे 
हो सकता हे ? । ओर काम भी अज्ञानजन्य चेष्टारूप ही 
है: किन्त जडां अज्ञान का स्वप्न में भी संभव नहीं हे 
'थहां कःस किस तरह अपना पद रख सकता है १ ॥ 
उसी तरह दशेनावरणीय कर्म के भेदरूप होने से निद्रा 
खेसारी को दी होती ह किन्तु दर्शनावरणीयादि चार 
खातिकमे* को विना क्षय किये सब्ज्ञ ही नहों होता हें; 
सो दर्शनावरणीयकम के नाश में निद्रा भी स्वतः नष्ट 
डोजाती हे | जैसे आम के अभाव में ग्राम की सीमा का 
अभाव स्वतः सिद्ध है। इसरी यह भी बात है कि 
सामान्य देव भी जब अखस्वप्न देव कहे जाते हे तब 
सर्वैज्ञ देव को निद्वारद्चित मानने में क्‍या बाघ है? । 
इसीतरह से पदार्थ का भोगाभिलापरूप ही अविरति 
है, किन्तु रागहद्नेष का दी जहाँ अभाव है वहां भोगामि- 
सूाष भी खुतरां स्थिर नहीं होसकता | 


- # ज्ञानावरणीय, दश्चेनावरणीय, मोहनीय, और 
अन्तराय रूप से घातिकर्म चार भकार के हैं । 


( १७ ) 


इस रीति से सर्वक्ष भगवान में अठारद दृषणों का 
अभाव युक्तिसिद्ध कद्दा गया है। और इसी तवरद्द अष्ट- 
कर्मोका अभाव जब उनमें होता है तभी वे अन्तिम 
शरीर का त्याग करके मुक्ति को भाप्त होते हैं और तभी 
सिद्ध गिने जाते हैं। 


देहयुक्तदशा में तीर्थंकर: अहन, देव कद्दे जातेहें और 
देहसुक्तदशा में सिद्ध गिने जाते हैं। इस समय चौवीसवें 
तीर्थंकर श्रीसमद्वाचीर स्वामी का शासन पाछित दोता है, 
क्योंकि उनके उपदेशानुसारह्दी वीरप्रशु के अनुयायी 
रोग चलते हैं। अब आगे भी तीर्थंकर वही हो सकता है 
जो तीर्थंकर होने के योग्य तीथेकरनामकमे को अजित 
करता है। 

कोई भी जीच क्‍यों न हो यदि *अरिहन्तादि बीस 
पद में से एक, दो, या समस्त की आराधना करके 
पृण्योपाजेन करे, तो वद्द तीर्थंकरनाम कर्म बांधकर तीर्थ- 
कर दो सकता है । और जो तीथैकरनाम रूप शुभ कम 
को भोगता है उसका फिर संसार भें जन्म नहीं होता | 
अनेक तीर्थंकर की अपेक्षा से ईश्वर अनादि दे और 


# अरिहन्तसिद्धपवयणशुरुथेरवहुस्छखुश तवस्सीखु | 
चच्छछया य पूसि अभिंक्खनाणोबओगे अ ॥ ७ ॥ 
दंसणविणए आवस्सए य सीरूज्वए निरइ्यारो ॥ 
खणलवतबचियाए वेयावच्चे समाही य. ॥८॥ 
अपुच्चंनाणगद्णे खुअभत्ती पवयणे प्मावणया ॥ 
घणदि कारणेदि तित्थयरत्त रूदइ जीवो ॥ ९॥ 

' .( आवश्यकान्वुक्ति, 3 


( १८ ) 


यदि एकट्दी तीथंकर की अपेक्षा ली जाय तो इश्वर 
सादि है | समस्त तीर्थंकरों का उपदेश समानही होता 
दै इसलिए किसी के शासन में कुछ भी भेद नहीं 
रददता | देशावस्था से जो वे ज्ञगत्‌ पर उपकार करते ई 
' उसको लेकरके उनकी आज्ञा की आराधना-मन, चचन, 
काया से हम छोग अपना फलल्‍्याण समझकर करते हदें 
ओर उनकी आज्ञा के विना समस्त क्रिया को भी व्यर्थ 
ही समझते हँ ] जिस तरह एक अड्ठु के विना समस्त 
बिन्दु (शून्य ) व्यथ रहता है उसी त्तरद्द आज्ञा के 
बिना घमेकृत्य से यथोक्त फू नहीं मिलता; और उनकी 
आज्ञा का स्वरूप धर्माधिकार में आगे चल्‍हू करके दिख- 
छाया ज्ञायगा । 


अब तीथ्थज्वर और सामान्य केवली के मध्य में जो 
अन्तर द्वे उसके समझाने के लिए अयत्न किया जाता 
है। यद्यपि तीर्थंकर और सामान्य केबली में ज्ञान, दर्शन, 
चारित्र और दीर्यादि में तो कुछ भेद नहीं हे किन्तु 
तीथेकर वे ही कह्दे जाते हैं कि जिन्होंने पर्वोक्त बीस 
स्थानों की आराधना करके पुण्यविद्येष को अजित किया 
है, जिसले ३४७ अतिशय ओर ३५ वाणी के गशुण उनमें 
होते हैं; ओर चह चाणी श्रद्धाचन्त जीवों के पापकर्म के 
नाहा करने में खड़गरूप दे | तच्च का भरकाशझ केवल 
ज्ञान के बाद तीथ्थज्गर करते हैं इसलिये उनके आप्तत्द 
में कोई भी विरोध नहीं आता । यद्यपिः जन्म दोने के 
समय समस्त अहन्‌ देवों को मतिझ्ञान, श्रतज्ञान और 
अवेधिक्षानरूपी तीन ज्ञान होते हैं ओर इन ज्ञानों से 
फितने ही पदाथों को वे ज्ञानते हें, किन्तु समय का; 


(१९ ) 


तथा सूक्ष्म, सूश्मतर और सरृश्मतमादि भाषों का केंचछ- 
ज्ञान के विता भधत्यक्ष नहीं दोता है; इसीलिये आत्मा 
की वास्तविक्र ऋछि केवलुज्ञान ओर केवरछूदरशीन के 
'पविना नहीं होती है । उस ऋद्धि को प्रकट करने फे 
लिये अददन देव समभावपूचक सम्यगृज्ञान, सम्यगदलेन; 
सम्यक्चारित्र ओर तपरूप॑ समाधि का सेवन करते 
हैं; तथा घातिकर्मों के नाश करने के लिये निर्जेड उप- 
घासादि तथा अनेक प्रकार के उपसर्ी, परीषहों को 
सद्दन करते दें | इस विपय में जिनकों सचिल्‍्तृत वृत्तान्त 
देखने की अभिल्वााषा हो, वे देमचन्द्राचाय करत तिपश्चथिका- 
फापुरषचरित्र की आयथनन्‍्त देखलें | 


अब गुरुतरव के विवेचन फरने की भूमिका ग्रहण 
करता हैं । 

जो भिक्षामात्र से वृत्ति करनेवाले, सामायिक प्नत 
में हमेशा रहकर अपने ओर दूसरों के हिताथे धमे का 
उपदेश करते हुए निरन्तर प्रथ्यीपर अन्य जीवों के 
फ्रेश को बचा करके विचरते हैँ और धीर होकर महा- 
घ्रतों की धारण करते हे वेही पुरुष ज्ञनधभ में “गुरु कह्दे 


# सद्दान्नतवधरा घीरा भेक्षमाचीपजीबिनः । 
सामायिकस्था धर्मोपदेशका शुरवों मता; ॥ ८ ४ 
तथा- ( योगशाक्ष द्वितीयप्रकाश न 
'निव्वाणताइएण ज्ञोए जम्हा साहन्ति साहुणो । 
समा य सब्वमूएस तम्हा ते भावसाहुणो॥ २४ ॥ 
( भाषश्यकनियुक्ति - है 


( २० ) 


जाते हैं । अथवा अद्विसा, सत्य, अस्तेय, चहाचये, त्याग, 
ह सिसेमत्व ) रूप पाँचोी महात्रतों का सच, दचन, काया 
हे स्वयं पाडय करने वाढा, और दइचरों को कराने 
चाल, तथा अन्य करानेवाले की स्तुति करनेवालादी 
शुरू कहा ज्ञाता है । यहाँ पर पांच महात्रतों में ज्ञो 
झुख्य अहिंसा रकखी गई दे उसका यही तात्पय है की 
अहिसा देवी के मन्दिर की सर्वेधा रक्षा करने के लिये 
ही बाकी चार महान्नतरूपी दीवार है । 


आत्मा के नाश करदेने दी को हिसा नही कहत्ते 
'चल्कि अन्य को किसी अकार से भी दुः्ख पहुँचाना 
इधसा हे । यद्यपि आत्मा का हऋूव्याथिक चय की अपेक्षा 
से सवेदा अक्षय होने से नाह्य नहीं हो सकता तथापि 
आारीर ले आणों के वियोग होने ही से ह्िसा सातनी 
जाती है | उन पाणों * के मृलभूत इन्छिय, शरीर, आयु 
आर श्वालोच्छास रूप से चारभेद हैं। जैसे २ पुण्य 
चढ़दा जाता हर चेसे २ ज्ीवॉकी पदवी उच्च होती जाती 
है। याने एकेन्द्रिय जीवोंके स्पश्चेन्द्रिय, कायवरलू, श्वातो- 
च्छास और आयुरूप चार भाण होते हैं; और छीन्द्रिय 
जीव के रसनेन्द्रिय, ओर चचनबल बढ़कर छे भाण 
, डोते हैं; तथा चीन्द्रिय जीवों के चघ्राणेन्द्रिय अधिक होने 
से सात भ्राण कहे गये हैं | चैसेही चठरिन्द्रिय जीवों के. 
चश्लुरिन्द्रिय वढ़जाने से आठ प्राण माने जाते हैं । 





+ सूचछृताह की ठीका में लिखा है कि-- 
ग्रड्चेन्द्रियाणि बिविध॑ वर्क च उच्छासनिःश्वासमथान्यदायुश 
जआआणा ददोते भगवदूभिरुकतास्तेषां वियोगीकरण ठ॒ हिला॥र॥ 


(२१ ) 


पञ्चेन्द्रिय जीव के गर्भज् ओर संसृछिम दो सूर्छ 
जेद दें। उनमें जो गर्भाशय ( जरायु ) से जन्म लेते 
वे गर्भज्ञ कद्दे जाते हैं, और स्वयं, याने जो विनए् 
माता पिता से उत्पन्न दोते हैं, वे संमूच्छिम जीव कह- 
राते हे | जैसे मेंढक, मछली, कछुए आदि माता पिता 
से, ओर रुघय॑ भी उत्पन्न द्ोते हें | किन्तु स्वरय॑ उत्पन्न 
दोनेवा़्ों के मन नहीं होता; इसलिये उनके नव दो 
आण माने गये हैं; और जो गर्भ से उत्पन्न होते हैं उनके 
दश आाण दोते हैं। 


यहाँ पर यद्द छ्ढ्गा उत्पन्न होती है कि मन के 
बिना उन जीवों की प्रवृत्ति और नियृत्ति कैसे हो सकती 
है १ | इसका उत्तर यही है कि समस्त जीवों को 
आहदारचेष्टा, भयचेष्टा, मेथुनचेण्टा और परिय्रद्दवेष्टारूप रे 
चारही चेशफेँ (संज्ञा) मानी गई हैं ओर वे चेष्टाएँ एके- 
'न्द्रिय जीवों को भी दोती ई इसीसे वे आहारादि फा 
अद्ण करलेते हैं। 

प्राण पृद्ठलरूप है और उसके नाश करने से हिंसा 
डोती है; क्योंकि उसके नाश में जीव को दुःख उत्पक्त 
होता है, और अन्य प्राणी को रागछ्देष से दुःख पहुँचानई 
दी छिसा है, यह हम पहिले ही कद्द चुके हैं। इसीखे 
तत्वार्थस्त्र में भी कद्ा है कि ४ अमादात्‌ ध्राणव्यपरो- 
पणं दिला ? | 

इसी दिसता को त्याग करने के लिये भव्य जीव 
गृदादि को छोड़कर साधु दोजञाते हैँ और अद्विसा बता 
सी रक्षा करने के लिये कदापि पिथ्या नहीं बोलते; 
'क्योंकि झूठ बोलने से मनुष्य फो दुःख उत्पन्न दोता 
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जे | दूसरा उनका 'यह नियम दे कि किसी चस्तु को 
पविना पूछे वे गण नहीं करते; क्योंकि आ्राणियों को 
अन, प्राणतुल्य है ओर उसका हेना मानों उनके प्राण का 
ही लेना दे । उसी तरह बरह्माचये का पालन भी अहिसा 
के लिये डी करते हैं क्योंकि अद्दनद्वेवने केवरूज्ञानद्वारा 
आय के ' गुद्यस्थान ? में छीन्छिय जीव से लेकर पश्चे- 
चन्द्रय जीचों तक की उत्पत्ति दिखल्‍काई है| इस बात 
क्को चात्स्यायन कामशाखकार और आजकर के डाक्टर्रों 
हे भी स्वीकार किया है | इसके अतिरिक्त ब्रह्मचये के , 
न पालने से और भी अनेक दोष उत्पन्न होते दें-अेसे 
पकेसी की स्लरी के साथ व्यभिचार होने से उसके 
अंबन्धियों को जो दुःख पहुँचता हे चद भी हिसादी 
हुई । किन्तु गृहस्थ छोग विवाहित होकर जो संसार का 
चेवन करते हैं वे एकांश में चह्मचारी गिने जाते हैं; 
क्योंकि स्वदारमात्र में संतुष्ट होने से उन्तका बेसा 
पइनेन्दनीय कम नहीं है; छेकिन फिरभी पूर्चोक्त जीवों 
च्यही विराधना ( हिला ) तो अवश्य ही होती है। इस 
जलिये ही थे छोग सवेथा ब्रह्मचरयपालठनेवाले सुनिवरों की 
अति संमान पूर्वक सेचा-पूजा करते रहते हें। 

उसी रीति से परिग्रदद भी पाप का घूछ प्रत्यक्ष 
इसडही है, क्योंकि उससे जो हिला होती है वह स्पष्ट 
डी मात्यम पड़ती है। 

इन पञ्च मद्याज्मतों के पालन के लियेही साधु छोग 
शददच्थों के व्यवहार से विपरीत रहते हैं। ओर चेष भी 
आहस्थों के वेष से भिन्न रखते हैं। इसछिये जेन साधु 
स्छोग गाड़ी; इक्का, रेऊ वगेरद किसी वाहन पर नहीं 


( २३ ) कर 


सवार होते, और धातु के वर्तेन, छाता, जूता वगेरद् फो 
भी कदापि ग्रहण नहीं करते। अर्थात्‌ ग्रदस्थोंके भ्रूषणों 
को साधु छोग दृषण ही मानते हैं। उसीतरह और भी 
अदद्प्रकार के यतिधर्मों को बड़े यत्न से पालन करते 
हैं। उन दद्य धर्मों का समस्त धर्मवेत्ताओं मे अपनी २ 
चुदबनुसार आदर किया हे । क्योंकि पतञ्चमहात्रतको 
घारणकरनेचालरा साधु यदि घीर होगा तभी अपने सि- 
यमों का निर्वाह कर सकेगा, अत एवं साधु के लक्षण में 
घोर होना कद्दा गया है। इसी तात्पर्य से किसी कवि ने 
कहा है कि-“धीरस्यापि शिरहछेदे पीरत्व॑ नेच सुश्वति” 
अर्थात्‌ शिरकटाजाने पर भी धीरपुरुष अपनी वीरता को. 
नहीं छोड़ता; इसलिये साधु को धीर होना चाहिये; 
क्योंकि धीर पुरुष दी धर्म और कर्म दोनों में विजय 
लाभ करसकता है | लेकिन खेद की बात है कि आज- 
कल संसार के काम में आलसीही पुरुष प्रायः साधु का 
चेष लेते हैं, अत एवं वे केवल धर्म के कलूड्डभूतदी हैं; 
क्योंकि साधु लोग, जो जगत्‌ के आधारभूत हैं, उनमें. 
केसी शक्ति और भक्ति होनी चाहिये, यह पाठक सूवर्य 


# आहुर्भागवतास्तत्न ब्रतोपब्रतपश्चकम । 
यमांश्व नियमान्‌ पाशुपता धर्मान दक्षाभ्यघुः ॥१॥ 
अहिंसा सत्यवचनमस्तेन्यं चाप्यकल्पना। 
त्रह्मचर्य तथाउक्रोधो हाय शोचमेव च ॥|२॥ 
सन्‍तोषो गुरुशुश्रूषा इत्येते दशा कीतिताः । 
'निगयन्ते यमाः साहख्येरपि व्यासानुलारिसिः ॥३॥ 
अहिंसा सत्यमस्तेन्यं ब्ह्नचर्य तुरीयकम । 
पश्चमोीं व्यवद्यारश्नेत्येते पश्च यमाः स्मृता; ॥ ४ ॥ 
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विचार कर सकते हें।. इसी लिये आजकल साधुका नाम 
खुनते दी नवयुवक लोग मूह मोडुलेते हैं; तथा कितने दी 
छोग साधुओं को दुनियां में दारिश्य बढ़ानेका कारण 
समझते हैं। लेकित महाकवियों ने दुनियां के आधारमूत 
तीन महय पुरुषों में साधु को गिना है; वल्कि अन्य 
पुरुषों को अपनी माता के योत्रन नाश करने में कुठार 
डी माना है। क्योंकि किसी कवि ने कहा है कि-- 


४ ज्ञननी ! जण, तो भक्त जण, का दाता का छूर। 
नहि तो रहिज्ञे चाँझणी मत गयावे नूर ” ॥ 


देखिये | इन दीनों में भी भक्तपुरुष को ही पहिले 
स्थान दिया है । इस विषय में शाल्क्तार भी संमत हैं, 
क्योंकि महावीरदेव, मच्सकीगोशाहरू, प्रराणकाश्यप; 
अजितकेशकम्बल, ककुद्कात्यायन, संज्यबेलाएपुत्र, चि- 
लातीपुत्र, कपिल, चुछू, पतशझ्ललि ओर भर्तद्रिं चगेरहद 
संधार के त्याग छरने से ही महात्मा हुए है, इसलिये 
पहिले त्याग की श्रेष्ठठा बतकाई गई है और त्याग भी 
घीर छोगों का ही अलूबकार है। 





अक्रोधो गुरुझुश्रूषा शौचमाहारलाघवम्‌ | 
अप्रमादश पश्चते नियमाः परिकीतिताः ॥ ५ 
वोदेः कुझालधर्माश्व दश्चेष्यन्ते यदुच्यते। 
हिसास्तेयान्यथाकारम पेशुन्य परुषानतम | ६ ॥ 
संभिन्नालापव्यापादममिध्या दूगृविपयेयम। 
पापकर्मेति दशधा कायवाहःमानसेस्त्यजेत्‌ ॥ ७ ॥। 
ब्ह्मादिपदवाच्यानि दान्याहुर्वैंदिकादयः | 

अतः स्कवाक्यत्वाद्‌ धर्मशासत्रमदो5र्थकम्‌ ॥ ८ ॥ 
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साधु को भिक्षामात्र से जीवन बतरढाने का कारण 

यह दे कि महात्रत को धारण करनेवारा धीर होने पर 
भी यदि आदार वनाने का आरम्भ समारम्भवाला होगा 
तो महात्रतका पाकूक ओर धीर द्वोना व्यर्थ है। क्योंकि 
आद्वार की पचन, पाचनरूप किया करलेवाहा पुरुष 
अध्विसा धर्मकी रक्षा नहीं कर सकता, वल्कि चद महा 
उपाधिवाला गिना जाता है । तात्पये यह हे कि सिक्षा 
सात्र से जीवन करना साधु के लिये महा गौरव है । 
पक्रिन्तु संसार में भिक्षाद्त्ति को आजकृररू तीन पुरुष 
करते हें-याने एक्र तो निरुत्साही और ठरोभी होने रे 
पफिक्षा को मांगता है, दूसरा दरिद्र होने से धर्म के 
नाम से भिक्षा मांगनेवाला है, और तीसरे वे महानुभाव 
हैं, जो स्वयं पचनरूप पाय को न करके दूसरे को भी 
, अपने लिये करने की आज्ञा नहीं देते; वल्कि आत्म- 
कल्याण के लिये ही रातदिन शुभ ध्यान से भावितात्मः 

रहते हैँ7। इसीलिये पापभीरु साधु को तो निर्दोष भिक्षा 

भूषण ही दे, लेकिन अपने द्ाथ से पचन पाचनादि: 

क्रिया करनेवाले, संग्रही पुरुषों को भिक्षा लेने का अधि- 

कार दी नहीं है। वस्तुतः तो शरीर को धर्म का साधन 

समझकर भोजन उसको किराये की तरह दिया जाता 

है, इसलिये उसमें दुसरी कोई अभिवाषा नहीं है; क्‍योंकि 
“भिक्षा ( मधुकरी ) से प्राप्त आद्यार स्वादिष्ठ और यथेच्छ 

नहीं मिलता, जैसा किटरेस्वर्य॥ बनाने या निमन्त्रणमें 

मिलता है। अत एवं केवरूशृनकिसी तरह उदर को भर- 


अनिजितमदमदनानां मनोवाक्कायविकाररदितानाम्‌ ! । 
विनिवृत्तपराशाना मिहैव मोक्ष; स्थात्‌ छुचिद्वितानाम 88 
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नेवाले ही झुनि वस्तुतः भिक्षा के अधिकारी हें; वाकी 
के मिक्षा मांगनेयाले देश को वास्तविक में दरिद्र करने- 
साले हैं। इसी लिये आजकल साधुओं पर छोग पविश्येष 
आक्षेप करते हें; किन्तु खेद की बात हे कि उनके साथ में 
शुद्ध-सच्े साधुओं का भी दविरस्कार होता हे। 

शासत्रकारों ने साधु क सामायिकस्थ भी रागह्ेष के 
अभाव होने से ही कहा है; क्योंक्ति रागछ्नेष के अभाव 
विना साधु में साधुधर्म ठीक नहीं माना जाता। तथा 
साधु को धर्मोपदेशक कहने ले साधु सें शुरुत्व ठीक २ 
सूचित होता है; क्योंकि धर्मोपदेश के घिना पतन्न पुष्प 
की तरह साधु समझा जाता है, जो स्वये तरने पर भी 
डूसरे को नहीं तार सकता; किन्तु जो धम के उपदेश 
देने की शक्तिधारण करता हे वह तो नोका के समान हे, याने 
स्घय पार जाता हुआ अन्य को भी लेजञाता है। ले किन कितने 
ही सुतनि का नाम धारण करने पर भी 'सिथ्यां आडसम्बर 
बढ़ाकर पत्थर की नौका के समाच स्वरय॑ डूबते हुए दूसरों 
को भी ड॒बाते हैं । इसलिये बसों का रँग कल्याणामि- 
ल्‍ूाषी जीवों को कदापि नहीं करना चाहिये | सत्यसाधु 
के लक्षण ओरीभद्रबाहुस्‍्वामी ने जो दिखराये हैँ उनको 
झआाठक लोग नीचे नोट मे देखें*। 


ऊ येल्ड4चित्ताविषयादिभोगे वहिविरागा हृदि बद्ध रागा:। 
ते दाष्मिका वेषभतश्न धूर्ता मनांसिलोकस्य तु रक्षयन्ति॥ 
( हृत्यप्रदीषपशानिशिका ) 
> जह सम न पपिय॑ दुब्ख जाणिय एमेव सब्चजीवाण । 
जे हणह न हणावदइ/य सममणइई तेन सो अमणो ॥१५५९॥ 
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यहां तक देव ओर गुरुरूप-नींच तथा दौवार की 
व्याख्या संक्षेप से की गईं, अब उन दोंनों के बल से 
स्थित धमैरूप धरन की भी व्याख्या करने का प्रारम्भ 
करता एँ-- 

४ यती5भ्युद्यनिःश्रेयलसिद्धिः स धर्म: ! अथवा- 
४ दुर्गती प्रपतन्‍्तमात्मान घारयतीति धर्म: ” किंया--- 
दुर्गतिधरपतत्प्राणिधारणादू धर्म उच्यते ” इत्यादि । धर्म 
का रूक्षण सामान्य रीति से तो यद्दी है, किन्तु उसके 
विशेषस्वरूप की विवेचना आगे की जाती है । हु 


'यथपि धर्म का न तो कोई रूप है और न कोई 
रंग है तथापि केवल शुभप्रव॒ुत्ति फो द्वव्यधम कहते हैं 
और आत्मशुद्धि फो भावधर्म भानते हैं। इन दोनों में 
ध्ब्यधर्म सांसारिक सुख का कारण धत्यक्ष सिद्ध है* 
किन्तु पुण्यरूप दोने के कारण, वह भी परम्परा से 
मोक्ष का भी कारण दिखलाया गया दे । 

चस्तुगत्या धर्म में भेद अभेद नददीं दें, कित्तु धर्म- 
साधन फे कारण भिन्न भिन्न दोने से धमम के भी भेद 


नत्थि य सि कोश बेसो पिओ व सब्वेख्ु चेच जीवेस। 
पणण छोइ समणो एसो अजन्नोधि पल्चलाओ ॥ १६० ॥ 
ती समणो जइ खुमणों भावेण य जश न दोइ' पावमणों | 
सयणे य जणे य समो समो उ माणावभाणेसु ॥१६१॥ 
( दशयेकालिक-निर्धुक्ति ) 

# घनदो धनाथिनां भोक्तः कामिनां सर्वेक्षामदः | 


धर्म एवापवर्गस्य पारम्पर्येण साधकः ॥ २ |! 
( धर्मबिन्दु ) 


( २८, ) 


माने गये हैं | जेसे शुत (शासत्र ) के आराधन को झुत- 
धर्म, और चारित्र आराधन की चारित्रधर्म कहते है ॥ 
लेकिन श्रुतधर्म ओर चारित्रधर्म के बीच में चारित्रधर्म 
केवल स्वोपकारी दी है, और श्र॒वधर्म स्वपरोपकारी - है, 
इसीसे चारिचत्रधर् से घाय:ः श्रुतधम अधिक वलवान, हे । 
तथा ग्रुहस्थावस्था 'म॑ रहकर धमे-की आऔओराधना करने 
को ग्रृहस्थधर्म कददते हें और साधु की अवस्था में रहकर 
जो धर्म की आराधना की जाती है वह साधुधमे कह- 
लाता है। तथा त्यागकरनेलायक, वस्तु का त्याग करना 
ड्वेयधर्म और थाश्य चस्तुओं के स्वीकार करने को उपा- 
देयधर्म समझना चाहिये। जेसे जीव, अजीब, पुण्य, 
पाप, आख्रव, संवर, वन्ध, नि्जरा ओर मोक्षरूप से नव 
तत्व जैनशाख्र में माने हुए हैं; उनमें पुण्य, पाप, आस्तच 
ओर वन्ध ये सर्वथा हेय हैं; किन्तु किसीके अभिप्राय से 
सुण्य भी, परम्परा से मोक्ष का कारण डोने से, उपा- 
देय माना जाता है । इसकिये उस पक्ष में तीनदी हेय 
और चार उपादेय हैं। 


, तथा कितनी ही चस्ठुओं के ज्ञानमात्र को शझ्ेयधर्म 
कहते हैं । जेले जीव, अजीव ये दो पदार्थ ज्षेय हें; 
अकयोकिक उसके ज्ञान विना शुद्धअवृत्ति होना ही 
कठिन है। और पिना झुद्धप्रवृत्ति के निवत्तिरूप 
भावधमें की थभाप्ति होना भी दु्,भ दे। इसी 
स॑ंरह दान से उत्पन्न हुए पुण्यवन्ध को दानधर्मे 
कहते हैँ, जो अभयदान, झुपात्रदान, अनुकम्पादान, 
उचितदान ओर कीत्तिदानरूप से पांच अ्रकार का है | 
इन पांचों में से भ्रथम और द्वितीय दान तो मोक्ष के, 


(२९५१) 


ओर घाकी तीन दान सांसारिक सुख के कारण हैं । 
इसीरीति से ब्रह्मचर्यरक्षणरूप शीरूधम के पाहून करने” 
से उभय लोक में अखण्ड कीतिछता का चिस्तार होता 
है। एवं स्वग और मोक्ष के प्राप्त्यथ -तथा कमेरूप' 
मद्ारोग को नाश करने के छिये “बारह प्रकार का 
तपोधर्म परम ओऔषध है । 


अनित्यादि + बारह भावनाओं के छारा शुद्ध मनी- 
वृत्ति होने को भावधर्म कद्दते हैं । जेसे राजा भरत ने 
भावधम के बढ से ( आत्मा के आवरणरूप ) झाना- 
घरणीयादि चार कर्मो को क्षय. करके केवलज्ञान की 


नितिन ५. 


» अनशन (उपवास ), ऊनोदरता (आहारादि 
और क्रोधादि को यथाशक्ष्य न्‍्यूनकरना ), चृुत्तिसंक्षेप 
( इच्छानिरोध ), रखत्याग ( घ॒तादि विकृतित्याग ); 
कायक्लश (शिरोछ्श्नन शीतोदिसद्दन), संड्ीनता (इन्द्रि- 
यादिकों को अशुभग्रवृत्ति से हटाना ) रूप से बाह्य तप 
छे प्रकारके हैं। और प्रायश्चित्त, विनय, वेयाचृत््य ( आ- 
चाये संघादि की आहारादि ले सेवा ), स्वाध्याय, 
ध्यान, व्युत्सगें (यथाशक्ति आहार, शरीरादि का त्याग): 
रूप से आभ्यन्तर भी तप छे पकार के हैं । 


+ ह अनित्यभावना २ अशरणभावना ३ भवभावना 
४ पएकत्वभावना ७ अन्यत्वभावना ६ अशौोचभावना" 
७ आस्रवभावषना ८ सेघवरभावना ९ फर्मेनिजेराभावना 
१० धर्मभावना ११ होकस्वरूपभाचना १२ बोधिबीजभावना"” 
रूप से बारह भावनाएँ दें । 


( ३० ) 


आप्ति की थी। इसीलिये सब जीवाँ को भावधर्म की 
आराधना विशेषरूप से करना उचित है ॥ 


भ्राणातिपात, मृषावाद, अदत्तादान, मेथुन और परि- 
भहरूप पांचों पापों के कारणों को रोकना और दटाना 
भी पांच प्रकार से धर्म गिने गये हें । 


इस अकार धर के कारणों की धरम दी ( उपचार 
से ) मानकर धर्म के अनेक भेद माने गये हैं; किन्तु 
इन धर्मों का ज्ञान, स्यादवाद के ज्ञानाधीनही है, 
इसलिये स्याद्वाद याने अनेकान्तववाद का स्परूप 
अदझ्न कराया जाता दै-- 


पक वस्तु में सापेक्षरीति से 'नित्यत्व, अनित्यत्व, 
“अमेयत्व, वाच्यत्वादि अनन्तधर्मों को मानना ही. स्वादू- 
बाद का स्वरूप हे । 


स्याद्धाद एक ऐसी चीज हे कि जिसको सभी 
दछरेनकारों ने किसी न किसी रूप से आभश्रयण 'किया 
है और जैनदशेन का तो अनेकान्तवाद दूसरा नाम ही 
है; क्योंकि जैसे सत्यमाग के बिना इृष्ट स्थान की प्राप्ति 
नहीं हो सकती, चेसेही स्यादूवाद की कृपाविना पदाथे- 
साथ का सच्चा स्वरूपहदी दृष्टिगोचर नहीं हो सकता ! 
इसीसे वाचकप्ठुख्य श्रीउमास्वाति महाराज ने स्यादू- 
“बादनरेन्द्र की आज्ञा की अपने अन्तःकरण में प्तिबि- 
'म्वित करके हूष्य का छरक्षण इस तरहद्द किया है-- 
* & उत्पाद-व्यय -्रौव्ययुक्ते सत्‌ ” | अब यद्द रक्षण, 
'अथम आस्तिक मात्रों के माने हुए आत्मापर दी स्थादू- 
याद की रीति से इस तरद्द घटाया जासकता दे-याने 


(३१) 
आत्मा यथपि द्रव्यार्थिक नय की अपेक्षा से नित्य हे, 
तथापि पर्यायारथिक चय का आश्रयण करके अनित्य 
मानना पड़ता है। जैसे संसारस्थ जीव, पुण्य की 
अधिकता के समय, जब मनुष्य योनि को छोड़कर 
देवगति को म्राप्त होता है तो उस्त समय देवगति में 
उत्पाद. और मनुष्यपर्याय का व्यय ( नांश ) हुआ; 
किन्तु दोनों गति में चेतनधर्म अनुगत होने से 
चेतन तो पभ्रोव्य ( स्थायी ) दी रद्दा । अब यदि एकान्त 
( केवछ ) नित्य माना जाय तो उत्पन्न किया हुआ 
पुण्यपुक्ष, पुनः जन्ममरणाभाष से व्यर्थ द्वी ही जायमा, 
और पएकान्त (केवल ) अनित्य द्वी माना जाय तो पाप 
करनेवाला अन्य होगा और उसका फल भागनेवाला 
अन्यदही होगा। अत एवं आत्मा में कथश्वित्‌ नित्यत्थ 
और कथडित्‌ अनित्यत्व का स्वीकार अवश्य करना 
द्वोगा | इसी तरद्द जड़पदार्थ में भी उत्पाद, व्यय ओर 
ध्रौव्यरूप से तीनों दकशाएँ घटसकती हैं; जैसे म्रत्पिण्ड से 
जिस समय स्थालक, कोश, कुशूछ आदि बनकर घंठ 
बनता है, उस समय मृत्पिण्ड का नाश और घट का 
उत्पाद होता दे, किन्तु मवूद्वव्य, दोनों में अनुगत होने 
से भ्रौव्य ही रहता हे। लेकिन जैनेतर दर्शनकारों ने 
आकाश को एकान्त नित्य और दीप को एकान्त अनित्य 
माना है; परन्तु वस्तुतः उसमें भी पूर्वोक्त क्षण ठीक 
ठीक घटता है। क्‍योंकि घटाकाश की उत्पत्ति के समय 
पटाकाश का नाश, और घटाकाश का उत्पाद दोना 
माना जाता है, किन्तु दोनों में आकाशत्व अनुगत प्रौ- 
व्यदी दे । और उसीतरद्द दीप में पूषे कलिका नाश, 


( ३२ ) 


ओर उत्तर कलिका का उत्पाद होता है, किन्तु “ यद 
दीपकलिका बही.हे ? यह ज्ञान तो तेजोहब्यरूप पुद्टल 
ही अनुगत कराते हं, इसलिये तेज्ोरूप पुद्ठल भ्रोव्य डी 
हैं। क्योंकि दीपपर्याय के नाश में प्रद्ठलत्व का नाश 
नहीं हाता, किन्तु केवरू तेजोद्रब्यपर्याय को छोड्कर 
अन्धकारपर्याय को स्वीकार कर लेता है। ओर जेन- 
आख्रकारों ने बड़ी युक्तिपूषेक अन्धकार को भी हृष्य 
स्वीकार किया हे | 

नेयायिकों ने भी अगत्या आकाश में संयोग विभाग 
मानकर, नित्यत्वानित्यत्व रप्ट किया है। क्योंकि ज्ञा- 
जलादि ( गुण - की तरह संयोग विभाग भी नित्य च 
छोने से अनित्य ही हैं। ओर जिसके शुण अनित्य होते 
हूं वह पदाथथ भी यदि कथश्वित्‌ अनित्य माना जाय तो 
कोई हानि नहीं देख पहती। 


आजकरू स्थादूवाद का सश्चा स्वरूप पभायः चहुत 
छोग नहीं ज्ञानते हें इसलिये यदि उसकी कुछ अधिक 
च्याख्या की जाय तो मेरी समझमे अदंचिकर नहीं 
पंगिनी जायगी। 

महाहायो £ स्यादू्वाद से यद तात्पर्य नहीं हे कि 
आवतत्व के समय उष्णत्व भी हो, किन्तु सापेक्षभाव से 
खूक वस्तु में अनन्त धर्मों के समावेश डोने का संभव 
माना गया है| क्‍योंकि इस स्वथादवाद के रचयिता वे 
सर्वेज्ञ अहेन देव थे जिनका स्वरूप संक्षेप रीति ले 
भपहिले ही कटा जा चुका है | इसलिये उनकी कहे हुप्ध 
शक भी पदाथ से विसंवाद होने का कदापि संभव दी 
नहीं दे । 


( ३३ ) 


एसी विषय में काशीनिवासी महामहोपाध्याय भ्री रा- 
ममिश्रशासत्रीजी ने भी थो३ द्वी शब्दों से अपने 'सुजन- 
संमेलन ? नामक व्याख्यान में कद्दा है कि-- 


शक्क-० अनेकान्तवाद तो एक ऐसी चीज़ है कि 
उसे सब फो मानना होगा, ओर लोगों ने माना भी दे। 
देखिये, विष्णुपुराण से लिखा है-- 


नरकस्वर्गसंज्ञे वे पुण्यपापे द्विजीत्तम |। 
चस्त्वेकमेच दुःखाय खुखायेष्याजवाय च | 
कोपाय च यतस्तस्माह्वस्तु वस्त्वात्मक कुतः १। 


यहाँ पर जो पराशर महषि कददते हैं कि वबस्तु 
घस्त्वात्मक नहीं है, इसका अथे यद्दी है कि कोई भी 
चस्तु एकान्ततः एक रूप नहीं है। जो वस्तु एक समय 
सुख देतु है वद्द दूसरे क्षण में दुःख की कारण होजाती 
है, और जो वस्तु किसी क्षण में दुःख की कारण होती 
है वह क्षण भर में सुख की कारण हो जाती है। 
सज्ञनों ! आपने जाना होगा कि यहाँ पर सपष्टही अने- 
कान्तवाद कहा गया दे | सज्लनो | एक बात पर और 
भी ध्यान देना। जो- सदसदूभ्यामनिवैचनीय जगत ! 
कहते हैं उनको भी विचारदृष्टि से देखा जाय तो अनेका- 
न्‍तवाद मानने में उच्न नहीं है; क्योंकि जब वस्तु सत्‌ 
भी नहीं कही जाती और असत्‌ भी नहीं कही ज्ञाती 
तो कहना होगा कि किसी प्रकार से सत्‌ होकर भी वहं 
किसी प्रकार से असत्‌ है, इस हेतु, न चद्द सतं कद्दी 
जा सकती है और न तो असत्‌ कही जा सकती है, 

तो 8 अनेकान्तता मानना सिद्ध दोगया। 


( ३४ ) 


सज्ञनो | नयायिक्र तम को तेज्ञोडमावस्वरूप कद़ते 
हैं और मीमांसक एव चेदान्तिक बड़ी आरभटी से 
उसका खण्डन करके उसे भावस्वरूप कहते हैं, तो देखने 
की वात है कि आज तक इसका काई फैला नहीं 
हुआ कि कौन ठीक कद्दता है, तो अब क्या निर्णय 
होगा कि कौन वात ठीक है । तब तो दोकी छड़ाईं में 
तीसरे की पीवारा है, याने जैनसिद्धान्त सिद्ध हो 
गया, क्‍योंकि वे कहते हैं कि वस्तु अनेकान्त है उसे 
किसी प्रकार से भावरूप कहते हैं, और किसी रीति पर 
अभावस्वरूप भी कद सकते हैं। इसी रीति पर कोई 
आत्मा को झानस्वरूप कद्दते हैं ओर कोई ज्ञानाधारस्वरूप 
बोलते हैं तो बस अब कहनाही क्या? अनेकान्तवाद ने 
पद पाया। इसी रीति पर कोई ज्ञान को वव्यस्वरूप 
मानते हैँ और कोई बादी गुणल्वरूप। इसी रीति पर 
कोई जगत्‌ को भावस्वरूप कहते हैं और कोई 
शुन्यस्वरूप, तव तो अनेकान्तवाद अनायास सिद्ध 
होगया ?“अछह | 


महाहायोी | स्याद्वाद पक पेसा अभेय्य किकला है 
जिसका आशय समस्त दरशनकारों ने लिया है| देखिये ! 
साहू्ख्यवादी ने एक धमि मे विरुद्ध धर्म स्वरूप, अनेक 
अवस्थाएँ मानी हें-जेसे प्रकृति में प्रसाद, सन्‍तोष, 
देन्यादि अनेक विरुद्ध धर्म स्वीकार किये हैं। उसी 
रीति से नेयायिकों ने भी एक पदार्थ में नित्यत्व और 
अनित्यत्व विरुद्ध धर्म स्वीकार किये हैं । और बोद्ध 
लोगों ने भी मेचक ज्ञान में नील पीतादि चित्र ज्ञान 
भी माने हैं। तथा मीमांसाकार ने भी प्रमाता, प्रमिति 


( ३५ ) 


ओर प्रमेय का ज्लान, एक दी माना है। इस तरद्द तत्त- 
तस्थरू पर स्याद्वाद सार्वभौम की कृप। से समस्त 
दर्शनकार अपने २ मन्तव्य की रक्षा कर सकते हैं। 
इसका दुृष्टान्‍न्त यह है कि नेयायिकों ने दृब्य, गुण, कर्म 
से भिन्न, सामान्य और चविद्वेष पदार्थ को माना है, किन्तु 
जैनशासत्रकार उन दोनों पदार्थों को स्याद्वाद की आज्ञा- 
सुसार वस्तु के धमे ही मानते हैं। जेले एक घट की 
पृथुवुध्नाकार आकृति माछूम होने ले तदाकार अन्य - 
घटों का ज्ञान भी , सामान्यरूप से ) होजाता है। और 
द्रव्य, क्षेत्र, काछ, भाव के भेद होने से भेदज्ञान ( वि- 
शेपज्ञान ) भी होता है। क्योंकि एकाकार प्रतीति करा- 
नाही सामान्य ( जाति ) का धरम है, और भेद का 
बोधक ही विशेष है । पूर्वोक्त प्रकार से ( सामान्यरूप 
से ) एकाकार प्रतीति, और भेद भी होसकता है। इस- 
रीति से सामान्य ओर पिशेष को भिन्न पदार्थ मानना 
उचित नहीं है । यदि कदाधित्‌ सामान्यविशेषात्मक 
घस्तुधमें को ही पदार्थ मानने का सादस करें, तो वस्तु 
अनन्तधर्मात्मक दोने से अनन्त पदाथे दो जायंगे, किन्तु 
यद बात नैयायिकों को संमत नहीं हे। और वस्तुधर्म भी, 
पकानत ( केवछ ) भेद या एकान्त (केवल) अभेद मानने 
में सिद्ध नहीं दोसकते | क्योंकि वस्तु का धर्म विशेषण- 
रूप है और वस्तु विदशेष्य है। किन्तु एकान्त भेद पक्ष 
मानने में विशेषण-विशेष्यभाव सिद्ध होनाही दु्ूभ है 
यदि होता हो तो करभ ओर रासभ के 'विशेषणविश्ञे- 
ध्यभाव मानने मैं क्या द्वानि हे ?। इसोतरद एकान्त 
अभेद पक्ष मानने में भी विशेषणविशेष्यभमाव संमत 
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नहीं है। क्‍योंकि अभेद पक्ष में कौन धर्मी, और कोन 
घ॒र्म है, यद विवेचन ही नहीं होसकता । अत एवं चस्तु- 
मात्र को, स्यादूवादनरेन्द्र-मुद्रासुद्धगित होने से, किसी 
प्रकार से भिन्न और किसी प्रकार से अभिन्न मानना 
ही उचिंत है १ । 

१-बस्तु का लक्षण अर्थक्रियाकारित्वरूप ही सबच- 
चादिसंमत है किन्तु वह कथंचित्‌ नित्यानित्य पक्षको 
स्वीकार किये विना ठीक नहीं घट सकता । क्योंकि 
एंकान्त ( केवल ) नित्य पक्ष माननेवाले के मत में 
नित्य का लक्षण “अप्रच्युतालुत्पन्नस्थिरेकरूप' है । और 
पएकान्त अनित्य पक्ष के माननेवालों के मत में ' यत्‌ 
सत्‌ तत्‌ क्षणिकं ” यह छरूक्षण है | तब स्यादूबांद की 
विज्ञालदृश्ध्विरा साक्षेप रीति से दोनों पक्ष ठीक देखे 
जाते हैं । क्‍योंकि जैनदशनकार नित्य का छक्षण 
/ तद्भाबाव्यय॑ नित्यम ? कहते हैं; और यही छरक्षण 
ठीक २ घट सकंता देै। जैसे आत्मा नित्य है, क्योंकि 
किसीके मत में आत्मा अनित्य नहीं माना हुआ है 
ओर यदि कोई एकान्त अनित्य माने, तो घह नास्तिक 
कहा ज्ञायगा । ओर आत्मा जब नित्य हुआ तब एकानन्‍्त 
नित्य पदार्थ माननेवाले के मत में उसकी उत्पत्ति ओर 
पिनाश ( एकानन्‍्तनित्यलक्षणानुसार ) नहीं बन सकता । 
तो फिर जगत्‌ विचित्र स्वभाववाला भी कैसे होसकेगा ?। 
ओर पएकान्त अनित्य माननेवाले के मत में भी क्षणिक 
एक चस्तु में-उत्पाद और विनाश, नहीं सिद्ध होसकते | 
अर्थात्‌ जब वस्तु ही क्षणिक है, तो उसका जिस समय 
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जिस अहँब देव परमात्मा ने अपने केवलज्षानद्वारा 


उत्पाद होता है, उसी समय विनाश नहीं हो सकता । 
यदि स्वीकार भी किया जाय तो चस्तुतः क्रम से दोने 
पाले उत्पाद ओर विनाश का ज्ञान प्रमाता को स्पष्ट 
नहीं होसकेगा | अत एव “तद्भावाव्ययम!ः यही नित्य 
का रूक्षण ठीक है | अर्थात्‌ ज्ञब आत्मा मनुष्य के पर्याय 
को छोड़कर देवतापर्याय को प्राप्त होता है तब उसका 
किसी अंश में उत्पाद और किसी अंश्य में विनाश होता 
है, किन्तु * चेतन दृज्यरूप ” तदूभाव का कदापि नाश 
नहीं होता । और घूलस्वभाव का नाश न दोना ही 
नित्यता हे | जैसे मृत्तिका के पर्याय हजारों रहें और 
उनमे उत्पाद विनाश भी होता रहे, किन्तु मृत्तिका का 
अस्तित्व तो कदापि नष्ट नहीं दोसकता । बेसेद्दी चस्तु 
का ' अधेक्रियाकारित्व ” लक्षण भी एकान्त नित्य पक्ष 
' में नहीं घटता है । क्योंकि नित्यपदार्थ से उत्पन्न हुवा 
अ्ैक्रियाकारित्व भी नित्य हो, यद अनुभव विरुद्ध दे। 
इसी रीति से अनित्यपदाथे से उत्पन्न हुआ कार्य अनित्य 
ही हो, यह भी ठीक नहीं द्वो सकता दे; क्योंकि तनन्‍्तु 
( डोरों ) से उत्पन्न हुए पदात्मक कार्य से शीतनिवा- 
रणरूप अर्थक्रिया को, हमलोग न तो यावत्‌कार (सब्वदा) 
और न' केवल क्षणमात्र ही अनुभव करते हैँ किन्तु चिर 
( बहुत ) कार तक ही अनुभव फरते हैं; अत एव 
कथश्िद्‌ नित्य और कथथििव्‌ अनित्य पक्ष ही सर्वेक्रिया 
फा साधक है। इस विषय में भ्रीहरिभद्रसरिकृत 
अनेकान्तजयपताका को आचन्त देखने की खूचना में 
आप लोगों को देता हूँ | उसमें पहिले स्याद्वाद का 
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स्थाद्वाद का स्चरूप प्रत्यक्ष करके उसको संखार मेँ 
झकद करदिया, उन्हीं ने परमाणुवाद को भी केवलझान 
से प्रत्यक्ष करके सिद्धान्तों में स्पष्रूप से दिखलाया 
है। इसलिये जेनशाख्रानुसार परसाणु की व्याख्या को 
जो तच्चवेत्ता ( समभाव दृष्टि से ) देखेगा, चह डेक्टर 
याकोबी महाद्यय के * चचनों को जरूर स्वीकार करेगा। 


पूर्वोक्त भत्यक्ष को जैन शास्कारोंने इस तरदद माना 
है कि जो इन्द्रिय और मन आदि की सहायता के 
विनाही साक्षात्‌ आत्मा को ज्ञान दहीता है, वही भत्यक्ष 
हे। किन्तु इतर दर्शनकारों के मत से घट पटादि का 
जो इन्द्रियद्वारा भ्त्यक्ष दोता हें, उसकी तो ज्ेनशाखकार 
परोक्ष मानते हैं। अथवा बालजीबों को समझाने के लिये 
उसे सांब्यवह्ारिक अत्यक्ष भी कहते हैं । 


इतना धमें, और उसके कारण (स्यथादूबाद ) का 

स्वरूप दिखलाकर अब अपनी पूर्वोक्त प्रतिक्षानुसार 

थोड़ासा अहंन देव का उपदेश (देशना ) भी दिखलाना 
चाहता हूँ-- 


अहेन्‌ देव ने भव्य जीवों के लिये यह उपदेश 
दिया है कि जो पुरुष इस असार संसार को सार मानता 


खण्डन करके पीछे निर्मेय रोति से विशज्ञाल दृष्टिपृर्वेक 
उसका अतिपादन ( मण्डन ) किया हुआ है | इसलिये 
सेंपू्ण ही देखना उचित हे 


* फ्राएलक्ण४पां४  ए रेगाडिंणा 870त ऋग्मांएड, 
हण, ॥; 90. 499 ह8पु- 
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है वह मूले काच को दी द्वीरा समझता है। और देव, 
शुरू तथा धर्म का सम्यग्‌ ज्ञान न करने से अपने जन्म 
को भी व्यथ खो देता है । क्योंकि जैसे क्रोधकरनेवाला 
पुरुष क्रोधी गिना जाता है, चेसे ही छोभी, मानी, 
मायावी भी अपने दुगुण के ही कारण से कलूझ्ठित 
दोता है । इसलिये सभी जीवों को अठारदह पापघ्थान, 
घार विकथा और पांच प्रमाद तथा पश्ेन्द्रिय के २३ 
विषय, एवं ५ मिथ्यात्व को त्याग करना परमावश्यक 
है । अर्थात्‌ देव, मनुष्य, तिय॑श्व और नरकगति रूप से 
संसार के चार भेदोमेंसे देव और मनुष्य गतिके प्राप्त 
करने के लिये-शम, संवेग, निर्वेद, अनुकम्पा, दया, 
भक्ति, दान, शील, सत्य, सनन्‍्तोष, क्षमा, आजव, मादेव, 
निरलोंगता, निर्मायिता, परोपकारता, इन्द्रियनिग्रद्धता, 
न्‍्यायप्रवणता, गुणानुरागता, पापभीरुता, सररूृता, सना- 
थता, छज्जञालुता, विनयता, विवेकता, सोम्यता और 
तीथैसेवादि सामान्य ग्रुणणणों की आवश्यकता है | इस- 
लिये भव्यज्ञीवों को इन सदूगुणों की आराधना अवश्य 
करनी चांहिये | क्‍योंकि शठता, निविवेकता, अनाथता, 
स्वच्छन्दता, अल्पन्नता, उनन्‍्मत्तता, चाचालरुता, संग्रहश्ी० 
रूता, दुष्टाचारता, व्यभिचारता, निर्देयता, मृषावचादिता, 
मांसभोजिता, सदा बैरभावता, अन्तःकरण की महि- 
नता, क्रोध, मान, माया ओर छोभादि दु्गुणविशज्येष के दोने 
से तो नरक और पतियैश्व गति का डी जीव भागी होता 
है। इसका कारण यद्द द्वे कि सदूगुणों से पुण्यबन्ध दोता 
दै और दुशुणों से पापबन्ध दोता दे । इसलिये देवगति 
मनुष्यगतिरूप संसार का कारण पृण्य, ओर तियेश्वगति 
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नरकगतिरूप संसार का कारण पाप है। क्योंकि पुण्य 
और पापका कारण कम है और कर्म का कारण पुण्य 
पाप है | इसलिये कम और पुण्य का अन्‍्योन्य कार्य- 
कारणभाव माना जाता है| उसी तरह संसार और 
कम का अन्चयव्यतिरेक है, अर्थात्‌ कर्म की सत्ता सें संसार 
की सत्ता, ओर कम के अभाव में संसार का अभाव है। 
अथवा कर्म और संसार का भी अन्योन्य कार्यकारणभाव 
सिद्ध हो झकता है । अर्थात्‌ कमे ले संसार, और संसार 
से कम का उद्धव है । अत एवं फरमेनाश करने के लिये 
जिन भावनाओं का स्वरूप में आगे दिखलाता हूँ, उन्त- 
पर जीवों की विशेष ध्यान देना चाहिये | अर्थात्‌ कोई 
क्लीव पाप न करे, या कोई दुःखी न डो, और सब का 
सोक्ष हो, इस मैत्नी भावना पर ध्यान देते हुए, गुणीजनों 
की देखकर आनन्दित होना, और उनके शुणों पर राग- 
दृष्टि करना, इस प्रमोदभावना से प्रमोदपूर्ण रहना 
चाहिये | किन्तु दीन, आते, भयभीत और जीवित की 
याचनाकरनेवाले पर तो यथाक्षक्ति (उपकाररूप ) कारु- 
ण्यभावना से सदाही भावितात्मा रहे | ओर उसतीरीति 
से हिंसादि ऋूर कमे, देवगुरु की निनन्‍दा, एव व्यथे 
आत्मगप्रशंसा करनेवाले पुरुष में ( उपेक्षाबुद्धिरूप ) 
माध्यस्थभ्ञावना रखना उचित है | जो पुरुष इन पूर्वोक्त 
चार भावनाओं को अपने हृदयादहों में प्रतिविस्बित 
हमेशा रकक्‍्खेगा, वही चीर अभ्ुु की आज्ञा फो वस्तुतः 
पारून कर सकेगा | 


सम्रय के अल्प होने से जो अनित्यादि बारद भाव- 
नाओं का स्वरूप माना गया है वह इस समय नहीं 


(४१ ) 


कहा जा सकता, इसलिये उनको योगदशाखस्रादि से समझ 
लेना चाहिये | अब अहँन देव की आज्ञानुसार पूर्वोक्त 
धर्माराधना के प्रकार को ही थोडासा दिखलाकर में 
अपने इस व्याख्यान क्लो समाप्त करना चाहता हूँ। 


पहिले शहस्थों को नन्‍्यायसंपन्न विभवादि ३५ शुर्णो 
फी भाप्रि करने के लिये प्रयत्न करना चाहिये; तब उसके 
बाद सम्यक्त्वम्तू ठक छादश ध्त का अधिकारी दोना संभव 
है ! अत एव द्ाददान्नत पाछन करने के लिये श्रावक 
लोग हमेशा पट्‌ कम करते रहेते हूँ। लेकिन श्रावकों को 
हमेशा यहो विचार करना चाहिये कि कब इस असार 
संसार को त्याग करके मुनियोंके वेष से आत्मकल्याण 
को प्राप्त करूँगा; अथया कब अनित्य गृहपाश को छोड़कर 
घास्तविक रुख को प्राप्त दोऊँगा | 


पूर्वोक्त भाषनाएँ जिसके अन्त/करण में दृढ़ हो 
जाती दे, वद्द, गाहेस्थ्य की छोड़, साधु दोकर स्वपर 
जीचों का कव्याण कारक होता है | तदनन्तर वद्द पर- 
सपरा से अनन्तसुखभय, निराबाध, अनुपमेय, अक्षय, 
सुक्ति स्थान को भी श्ाप्त करता है । 


जैनशाखकारों ने छोक के अग्र भाग मे जो मुक्ति 
का स्थान माना है चद उनके गंभीर आशय को सूचित 
करता है | क्योंकि जब कर्म के वोझे से ज्ञीव मुक्त दोता 
है तभी ऊर्ध्य॑ंगति को प्राप्त द्वाता है | संसार भें भी ऐसा 
देखा जाता है कि जो हलका पदार्थ रहता है चद ऊपर 
को ही उठता है। यहाँ पर यद्द श्ढला उठती है कि उस 
ऊध्चंगतिवाले जीव की बराबर ऊध्वेंगति दोती दी रददनी 


( ४२ ) 


चाहिये, किन्तु उसकी गति में: कदापि बाधा नहीं' होनी 
चाहिये ।. तब तो सुक्ताच॒स्यथा के जीच॑,. -में.' अनचस्यि- 
तिरूप. दोष वनो 'हदी रहेगा । इसका : उत्तर यह दे कि 
जेनशाख्र के माने हुए घ॒र्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय पदार्थ 
“ की जहांतक सत्ता है, चहांद्दी तक तो लोक है और 
 ज्ञहां उनकी सत्ता नहीं हे वहाँ अलोक माना गया दे । 
इस लिये धर्मास्तिकाय तो ज्ञीव और पुद्धटछों की गति में, 
और अधर्मास्तिकाय उनकी स्थिति में सद्दायक है। 
किन्तु छोंक' के आगे उन दोनों के अभाव होने से चहां 
ही तंक जीच ज्ञासकता है; क्‍योंकि फिर आगे जाने का 
फोई कारण हां नहीं हे । 


7 भनुष्यक्षेत्र पेतालीस राख योजन प्रमांणही है; और 
, इसी भलुष्यक्षेत्र से कमेंमुक होकर जीव सिद्ध होसकता 
है; अत एवं सिद्धक्षेत्र भी उतत्ते दी प्रमाणवाढ्ला माना 
गया है | चहाँ पर कर्मछुक्त जीव की. समश्रेणिएचेक 
(सीधी ) डी गति होती है, इसलिये ज्ञो जीव जिस 
' स्थान से. सिद्ध दोता हे चद्द उसी स्थान के ऊपर 
छोकाग्र में स्थित रहता है | यहां पर ऐसी झंका उत्पन्न 
होने का अवकाश नहीं हें कि एक ही स्थान से भिन्न 
भिन्न .फाल में मुक्त होनेवाले अनन्त जीब लोकायथ के 
पंक .डी. स्थान मे केसे रह सकते हैं १; क्‍योंकि झुक्त 
जीचों के अरूपी होने से उसमें कुछ बाघ ही नहीं हे । 
इसीलिये चहाँ पर ऋष्यप्राण .को. ,.छोडकर [ केवलक्ान 
ओर'केचवकूदशन रूप] भावश्राण के साथ जीव जाता है, 
ओर उस समय उसमें. कमे के अभाव होने से: वियद 
[बक्त ] गति होने की भी संभावना दी नहीं हे।ः 
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पड़द्॒व्य, नवतत्व, सात नय, दो प्रमाण, हादश 
आवक के प्रत; काल, स्वभाव, नियति, पुरुषाकार और 
फर्म, इन पांच कारणों का, तथा चर्णव्यवस्था चगैरद का 
संक्षिप स्वरूप जैनतत््वदिगदशन नामक उज्याख्यान में 
कदा जा चुका है, इसलिये उसको चारंचार कहना में 
उचित नहीं समझता हूँ। 

यद्यपि जेनों में अनेक भेद भेद दें किन्तु पृ्वोक् 
मुक्त्यादि पदार्थ को तो सभी इसी तरद्द स्वीकार करते 
हैं; लेकिन जेनेतर दश्शनकारों ने मुक्ति के स्वरूप में जा 
अपने २ मन के भेद माने दे, वे भेद भी यदि यहां पर 
'दिखलाये' जायें तो मद्दीनों म॑ भी इस ज्याख्यान के पूरे 
दोने की सम्भावना नहीं दे | 

अन्त में में यद्दी कद्दता हूँ कि यद्यपि लोगों की 

भिन्न भिन्न रुचि होने से यद्द मेरा आज़ का व्याख्यान 
सभी फो अच्छा ही मालूम हो, ऐसी में स्वप्त म॑ भी 
संभावना नहीं कर सकता; तथापि भध्यस्थदुष्टिरखनेवाले 
श्रोताओं को तो अवश्य कुछ न छुछ इससे लाभ दी 
दोगा; यद्द झुझे पूरा विश्वास हे। 

बस | इतना दी कदकर ओर न्यूनांधिक दोने की 
क्षमा मांगता हुआ इस व्याख्यान फो समाप्त करता हूँ । 


यत्र तन्न समये यथा तथा 

यो5सि सो5सयभिधया यया तया। 
वीतदोपकछव) स चेंदू' भवान्‌ 

एक एवं भगवन्‌ | नमोस्तु ते ॥ १ ॥ 
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आवश-साधु । 

संसारमें साधु नामधारी हजारों ही नहीं वह्के छाखें। मनुप्य 
हैं । परन्तु साधु किसे कहना चाहिये ? साधुओंमें कसे गुण होने 
चाहिये ? संसारकी समस्त उपाधियोंसे मुक्त होकर साधघुताके 
स्वीकार करनेसे उनकी केसे कैसे कठिन कर्तव्य पालने पड़ते हैं, 
इन सभी बातोंका श्ञान इस पुस्तकसे स्पष्टलया द्ोता ह । 
भारतवर्षमें ही नहीं; परन्तु पाथ्वाद्यदेशोंमें भी सुप्रसिद्धि पाने- 
वाले स्वनामधन्य शाज्नविशारद--जेनाचाय श्रीविजयधम- 
सूरिजीके नामसे कान भज्ञात है! आपहीके जीवनशत्तान्तसे 
युक्त यह पुस्तक है। आचायेश्रीने साधारण स्थितिसे अपने 
जीवनका प्रारंभ करके क्रमशः केसे केसे बड़े महत्त्वके कारये 
सेसारके रंगमंडपमें कर दिखलाये यें, उनका इस पुस्तकें बड़ी 
योग्यताके साथ वर्णन किया गया हैं । इसके लेखक भुनिराज 
विधापिजयज्ञीने प्रसंग प्रसंग पर एक एक बातका ऐसा 
अच्छा स्पष्टीकरण ओर भिन्न भिन्न विषयोपर ऐसी उत्तम 
आलोचनाएं की हैं, जे। प्रत्येक मनुष्यके पढ़ने योग्य हैं । एक 
ओर बातकी भा इसमें विशेषता है-आचाये श्रीविजयधर्मपसूरि- 
जीके उपदेशसे बंडे बंडे महत्वक्ने काये करनेवाले महाराजा 
काशीनरेश, महाराणाजी साहेब श्रीउद्यपुर, सर, इ० जी. 
कालिन-एजेंट टू थी गवनर जनरल वगैरहंके एवं आपसे 
घनिष्ठ संबन्ध रखनेवाले यूरोपीयन विद्वानोंके फोटू भी दिये गये 
हैं । कपड़े की पक्को जिल्द होनेपर भो दाम सिफ-१-४-० 

पता-- 
श्रीयशोविजयजैनमंथमाला. 
हेरीसरोड, भावनगर | 
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नोट हमारी ग्रन्थमालाके दुसरे दूसरे ग्रंथॉके 
लिए हमारा बड़ा सूचीपन्न मंगाकर देखिए । 
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